الدفتر الثامن 


نسم ألله الرحم الرحيم 


الإنسان يريد أن يرى الله في العالم. ولذلك يؤّله الأشياء وَ ينسب لها صفات الإطلاق (الأحدية, 
الكمالء اللانهاية» البقاء. الجامعية للخيرء القوة العزة). ولأنه يحاول إيجاد الإله في العالّم فإنه 
يقوم بالضرورة بأمرين: الأول يفرق بين الإله وغيرهء الثاني ينسب الإطلاق للذي ألهه وينسب 
عكس الإطلاق للغير. ثم لآن عكس الإطلاق في الوجود والخير هو العدم والشرء ولآنه لا يمكن 
لشئ في العالّم أن يكون مطلق العدم والشرء فا هذا اكسعان بالضروور :مكون كافرا وخداناً 
ومتعسّفا ومتعصبا حتى يدافع عن اعتقاده بأن غير ما ألهه هو العدم والشرء فما كان وجوده 
وخيريته ثابتة بقدر ما فإنه مضطر إلى نفي ذلك حتى لا تنهدم عقيدته الآولى: فإما يسعى في 
سلب وجوده (القتل والهدم) وإما في سلب خيريته (استباحة أمواله وجهده) ثم قد يعتقد فوق ذلك 
أنه سيفنى بعد موته في هذا العالم. أو يعتقد بأن هذا العام عدم أصلاً والوجود في عالم غيره لا 
يمكن لهذا الغير الاتصال به؛ كل هذه وغيرها محاولات لإثبات أن الغير عكس الإله مطلقاء لأنه إذا 
أثبت له خيرية سيضطر أن يعتقد بأنه مظهر ومتصل بالاإله. فيفسد بذلك عقيدته بأنه الوحيد 
المتصل به لخاصية ما فيه أو سبب ما توسّل به. تأليه شئ من دون الأشياء في العالّم من أكبر 
مفاسد الإنسان في العالّم وجذر الفساد. 


دوق تكلقه الرهمة 6 "الاتسان نذا فى أمور الباطن حيران . أمور الظاهر يمكن معرفة صدقها من 
كه التمرية الهمدا :قها ذا كن | رن لذا طن انق كد تعره سيقو «التعرية الروعقة #الكن لان 
الناطن مبحول مق الخيال والعقائد والقراء وححف النظ رحون ذلكمن معاب الركدة والتدرة 
المستقيمة :فاك التحرف :الروك #الحمت في زجوم الخطرية لكشي :لا لكل ها لدنيدة العموع كنا مس 
ثم إذا أضفت إلى هذا مصدر النور الروحيء وهو الرحمنء تبين لك صدق ال مقالة التي استفتحنا 
بها هذه المقالة. 


لماذا يريد الإنسان تأليه العالم؟ لأنه لا يصبر على فراق الله في حقيقة سرّهء لأن سرّه إلهي, 
بالتالي لا يتحمل النظر إلى الوجود إلا إن كان الوجود عين الله والله عين الوجوبء ولكن-بالرغم من 
أن هذا هو الحق-إلا أن الجسم يضيق أفق الرؤية ومع العادة يعتاد الذهن-وهو قفص السر-على 
تصنيف الموجودات من حيث حقيقتها كما يصنف المواد من حيث ملائمتها وطبيعتها. فينتج عن 
ذلك تأليه البعض دون البعضء ونسبة الإطلاق للمقيد من حيث صورته بدلاً من تحقيق هذه 
النسبة فيه من حيث حقيقته. ومن هنا الفرق بين قول موسى بناء على طلب يهوب الحس ”رب أرني 
أنظر إليك“»: وبين قول ابن الفارض بناء على القلب المحمدي بالحق ”وإذا سألتك أن أراك حقيقة/ 
فاسمح ولا تجعل جوابي لن ترى“ والحقيقة نورية, والصورة ظلية. والظل ليس النور وإن كان آية 
له. 


من الآخطاء العقلية والآخلاقية» أن تدخل إلى المدينة وتعيش فيها بناء على قيم الذين يعيشون في 

الصحراء والغاية والأرياف الزراعية؛ لأن المحال مختلف من جهات كثيرة مهمة. أحد هذه الحهات 

وهو أهمهاء وسيلة العيش. في الطبيعة المال هو المادة. في المدينة المال وسيلة للمادة. وهذا فرق 
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عظيم. الطبيعة فيها المواد لمن يزرعها أو يحصل عليهاء لكن في المدينة المال سبب الحرية من 
التحاحة اتحفقة خاو مهفي دن أن نكن فى [لخفظة فو تر وؤافي الما كلة اد تعفر شرا الال 
عندي هو سبب الحريةء والحرية مساحة العمل بالطريقة. والطريقة روح حياتي ومركز موجوديتي, 
فالمال يأخذ قيمته من هذه الروابط وليس لأي غرض أو معنى آخر. الدليل الموضوعي على هذا 
الآمر هو أنه إذا توفرت لي مواد العيش بدون أن آحتاج إلى أي مال فإني لا أريده ولا أريد حتى 
التفكير فيه, ومواد العيش عندي ليست كلمة عامة مبهمة, بل هي أمور وأشياء أستطيع كتابتها 
على ورقة صغيرة نسبياًء ويمكن التحقق من وجودها بالحس المباشر. معيشتي مُقدّرة إلى حد 
كبير» وإ ن كان عندي أكثر من حد لها تصاعدياً ولا ألزم نفسي وآهلي بأقلها ما توفر لي أكثرها 
وأشرفها بوسيلة مقبولة لا تهدم ركنا من حياتي في سبيلها. أنا ضد البخل وضد الكرمء أنا مع 
الحرية وتحرير الناس من الحاجة للمادة وأسباب العيش الواقعية والصحية والحسنة في الحدود 
امفقرلة هف زهل: امقرعةأوالدوق اللعقدل الؤاهي امامل لبيماظ: الطبيفة. 


لد زرك نكا نك الهوو اناق قحسي | دق لكاتولة ا فناء لكف لكا د لكشا ملي لعولا 
وبساطة عيشها. ولولا آكل الإنسان للإنسانء لواجهت الحيوانات بحجة ”لكن بعضكم يأكل 
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كنت أسكن في بيت له قبة عالية (نحو ه - أمتارء آنا سئ في التقديرء المهم أنها عالية). ثم 
انتقلت إلى شقة سقفها نسبياً متدني. فحننت إلى القبة العالية بسبب السعة فيهاء إلا أني الآن 
أجلس تحت قبة السماءء وأستغرب من عدم الحنين إلى العيش تحتهاء إلا أن هذا السر انكشف 
لي بعد أن شعرت بحرارة الجو ورطويته وهجوم الذباب علي. ..فحننت إلى الشقة ذات السقف 
الداني بغير ذباب يقف على جسمي 


هذا ميذان الفقاهة والاسنشفادة من التخرية المغاشية كنا ازذان ترقيك كلما اؤذادت أهمية الذكو 
وقلبةه] منية سا عيجوا د لهذا الميزاق اكش فى برها انما الحسب العاطر الحاني) هو هذا: 
اللوهود احا لكات وإما الوجن :الح وبر الوا حب تعالي وكل ا لمكا مقياو ب مرحي 
إمكانها فلا يوجد فيها السرٌ الذي لا يطمئن السر إلا فيه. لأن السرّ في الواجب تعالى. ولذلك لا 
تكن العرن وكيتهز عند مك إلا طلية يواه كما أن العنا لاتيترفق هن عدى | لآ ليها فو على 
منه. فإما القرار في الواجب وإما الضلال في الممكنات. 


شبع هنك كل أ ممكن :رانك المسمكن: 


الطاقة عبء و الجد هَمٌء ولذلك يميل الناس إلى اللهو واللعب لأنه يستهلك الطاقة في غير جد 
بالتالي ترتاح النفس من جهة ارتفاع عبء الطاقة ومن جهة عدم هم الجد. 


ما عَرف العالم-دنيا وآخرة-من الحق تعالى أكثر من نقطة, وهذه النقطة فيها اللانهاية. وهي 
النقطة الذي فى فركة فلب كل موحرة. 


الذا وعل "يفام كنا فى لد كنا" حمكة وني لحر يضفي وفلف حذاي النار "دن قل "6 عدبا 
معد 17+ وقد الفاهبل قل ”زيتاراضا ب * النعا نفس فيفل #نااحي ] قو 0 الذعاء: 
3 تيا 3 الساول :ا لاكراه» كو) بحطه ها لزعاء 'كقس»: 


ورد شريف: اقرأ الفاتحة» ثم قل ”ربنا اصرف عنا عذاب جهنم إن عذابها كان غراماً. إنها ساءت 
مستقرا ومقاما . ربنا يل .من ازوابهد وذرياتنا فر اعد وا خط للج موتكم ادر سورة 


الطفل يبداً حياته مدمنا على اللين ويدور فلك يومه حوله: والرجل تبداً حياته عندما يصير مدمناً 


و ويه الس ربقل باحق على كقمنة ويتواضبع للشعيفا زاحياً نه السام ةو ار 
على غمطه أو ضربه أو قتله إن شاء بدون خوف عاقبة البشر. واحدة من هذه الشعائر قد تكون 
أفضل في إظهان الحق تجالى يتن شتعائى هرك كله الأ قوع الكتيو:والضنفين: المومق والكافره 
كنات المق تعالئ كفل اللعرفة به 


زعم المتنبي أن العز عز السيف لا القلم. لى كان كذلكء فما بالنا نقرأ قلم المتنبي ولا ندري عن 
آلف الف سيق كانوا فى رمآن المتنيني, بل صاحب البليف كاقور صار متا على السخرية 
ومسبوباً على ألسن الصغار والكبار شرقاً وغرباً لآن قلم المتنبي وصفه وخلّده في كلماته. كلا. 
دول السيىف ضاعة وتملكة القلد إلى فياك الساعة وها بعة التبتاعة. 


تخاف منا لتعزض للاضطهاد في سيدا الله ونشر كلمته في الأرض: أقول لك : أن تتعرّض 
للافظهاد والقتل في سيل الله هو شترف تلمع إليه وليتى إثيئناً كاف من توقوعه غليلك: ١‏ 


ما نوريصي الإغرا عن عق اقزر ل وفهره موقل اناد يكتيدون أن الخو مق لزخ العمل ف 
نقتلو من يكرك | وحيشفه عمنا تفضا له (أمن تخاطية بالمناسية)؟ الجواب: إلى حد كبير فى 

مشهد حصل أمامي قبل قليل وأنا جالس على الرمل عند البحر. كانت أمامي عبوة بلاستيكية 
فارغة من الماء» مُلقاة على الأرض من قبل صاحبهاء ثم كرّ شاب لم يبالي بها وضربها برجله وهو 
غافل عنها وبعد أن سمع صوتها لم يبالي حتى بإمساكها وإلقائها في الزبالة. هذا هى السبب. 


نفس هذه العبوة إذا كانت مليئة بالماء» قد يقتل إنسان إنساناً من أجل الحصول عليها في حال 
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كان عطشاناً وتائهاً في الصحراء ولم يجد سواها. بيان ذلك: القرءآن له لفظ ومعنىء لكن إذا رآه 
الإنسان كلفظ لا معنى له أو معناه لا يخصه ولا يروي قلبه. فحينها سيكون كعبوة فارغة لن يبالي 
بهاء وحتى إذا اعتقد الإنسان أن القرءان حق وملئ بالروح والنور والهدىء لكنه إن لم ير الدنيا 
كصحراء وهو كعطشان تائه ليس آمامه إلا هذا القرءا ن كماء من الغيب لإرواء ظماً الروح». فلن 
يبالي به. إِنْما يُعظم القرءآن ويدرسه مّن كان عطشاناً ومن أهل العرفان. 


قصديدة أنذيكواس الذي حطلعها "آلا فاسكتي خيراً رهل لني العمر» هي شر رمؤف للكلمة 

المقدسة ”لا إله إلا الله محمد رسول الله“ بلسان أهل العرفان والولاية. دفنوا الحقائق في الشعر 

والقصص والأمثال الشعبية عموماً احتياطاً ومبالغة في حفظها وجعلاً للعامّة حملة كالعلماء للعلم 

الإلهي والحقيقي. وكلما بعدت وقبحت الصورة الظاهرة لأداة الحفظ؛ كلما كانت أشدّ حفظاً وأبعد 
عقا الوينة وأقذر اتتكنارا إن ”كدر الناس لذ بعلمو" : 


النغمات التي تسمعها ثُلوّن نفسكء وستكره بعد ذلك الكلام الذي لا يتناسب مع هذا اللون. ولذلك, 
هال الشكنى الن: نكى أ قفنة حدى ستهر وهال المعهن! لاخر إلى سعوت الذاى: حقتاة نه 
يتناسب مع روح القرءان الذي كما قالالنبي ”نزل بحزن” وهكذا. 


الموسيقى سحرء فسحر حلال وسحر يقتل النفس ويجمدها ويكدرها. 


في هذا الزمان» من شروط السلوك الاتقطاع بالكلية لفترة عن التلفاز والراديو والجوال وكل أنوا ع 
الإعلام ويتقلل بأكبر قدر من التواصل عبرها إلا في الضرورات وشئ من الحاجيات. لن تعرف 
صفاء نفسك وتذوق حلاوة الإايمان إلا بمثل هذا. وأنا أرتقب توما لا أحتاج فيه إلى كل هذه 
الآلات. 


5 الأشكراء جالتحهزية الكناية لان الضوت كتوق داق هق لوو وت تنما عدزويك رمو فاع 
جبراًء ولو رفع كل واحد الأصوات التي يحبها مع حضور الآخرين وفعل كل واحد ذلك لما سمع أي 
واحب أي شئ: فالصوت أقرب :إلى الطفيان ولذلك يستدق التقنين والتقييد بهذا .القدر ومن هذا 
الوجة الماتع لاخثيان السامع فقط:وليس يحمني محتواة المعنوي: آم الكقاب فاتت مبكتار فى 
فتحه وتوجيه عينك عليه والمرور على كلماته. لذلك ”كتاب أنزلناه إليك مبارك ليدبروا ايته وليتذكر 
أولى الألباب“. كتاب وليس راديى ! وهى مختار في التدبر والتذكر. 


حر فلكي ارال يدقن | لإلق اب نعاض رط خزغم نان للشتره بألل سر تدرب الفن 
على الختلاة لعش فحن فاق له مشكمت فيتله الوا لد علي ولذهبالذولة لتصبل الرلد على الكسلدة ! 
ثم يقولون لماذا الالحاد منتشر ! لعن الله من لا يلحد في هؤلاء ! 


تقوي سا1 ناك مالتسال هراد السوق لفنرري ال فقك الى ا لاجر ل ف لحل 
الوحيد فى هذا الزمان :لأهل القرءات: 


أن يعمل الكاتب عامل نظافة ويقبل بعيش قليل ويكتب بحرية أفضل-بل هو الواجب-من أخذ المال 
مقابل الكتابة فيتغير بحسب هوى من يدفع له مباشرة أو غير مباشرة. 


اول وسكلة شكل "فلترة لاا تكله لدي :نز ليوا لمع ابي تكسي مهافتن :من فال "فين 
كلا مي“ فاهجره "اتيغوا'من ١‏ يسالكه أجرا وهم مهتدون: ' قبل آن تنظر في هدايته انظر في 
مصدر عيشه. 


من أفع انان اققاء على نطاء اقتضابق كاك فى الوتاكف "الصسعنة القن ايمل فيها 
الانسان بعادة الأنوسى "نكر “مكل تتظيف المحاري وما أيه المقرج من هده | لمخيلة في كلدت 
أمورء بعضها أو كلها: الآول. تطوير آلات للقيام بذلك وآلات ومعدات تخفف من المعاناة على 
العامل. التاكي :ركه أحزر؟ التعمال فييا وزعطا نيد انشازاث لتكريدن الألد التالية كنا في 
الحدهد التخياري كذلك فركن لشفل اخدار قرب الدون .على الموطقن محيت: يفوم لكل فلي فترة ما 
من ماق و لك اوه اق جما بل مذ الي حالاي ان يعمل مكاده له وجده: 


مح وعاع قار يلار يسا 6ن 3[ كانتي وا نكال درل مسو نس :افر ورفتكنى النتافقة في 
ذلك يجب إجباره هو أو أولاده على العمل في تلك الظروف حتى يرى بنفسه ويتذوق ما يعانيه 
النادس: ركدلك الكدراذ كلها يكب القمات بها لاسي الانيا وتضوض] الرضيي زكل ين 
يرفض ذلك يجب تقييده وخلع أسنانه واحدا على !لخو ونون تخد قم يكزاون له ”هذه عينة مما 
يعانيه الناس. وفع القانون فيل أن تللم على السق الذافي»": 


كل أمر يراد تشجيعه مربوط بوسائل لابد من تأسيسها. الحث على أمر بالرغم من أن أضداد 
وسائله هي الراسخة وهي الشئ الذي لا يريد أو لا يجرؤ الدعاة إليه على مهاجمتها وتغييرها من 
الرغونة والمكن الس : مكلاً, فرين تشتجيع الكتاية الجادة الدقيقة: لاندمن تاسس الحرية الكتابية: 
والقراءة الجادة الفاحصة بدقة للكتب, ونحو ذلك. يندر أن يكتب الإنسان بعمق بدون توقع قارئىَ 
الجنون أن تفقدالقدرة على ربط الآمور ببعضها بنحو يتناسب مع الواقع. الانتحار أن لا تجد 
المعنى من قراءتك للوجودب. إذن العاقل العارف أسلم الناس. لآن عقله فعّال باستمرارء وعرفانه 
يجعله يرى المعنى في كل شئ ومن كل شئ. ”لله المشرق والمغرب“ هذا العقلء تربط الله بكل شئ 
وكل شى بالله, ”فأينما تولوا فثم وجه الله“ هذا عرفان» استمداد للمعنى الأعلى من كل جهة: ”إ: 
الله واسع عليم“ هذا حال الإنسان العاقل العارف هو في عناية الله وسعة النفس ونمو العلم ما 
بقي. 


الذي يمنع تجمّع الناس للحوار الحرء لا يؤثر أكثر الكلام ضدّه, ولذلك يجب مضاعفة الكلام ضده 
مع السعي بكل وجه ممكن سليم لكسر المنع المفروض بالقهر والرعب. 


يخشى فرعون من تجمع الناس أكثر من خشيته مما يتكلّمون به في السر والعلن. ”وجعل أهلها 


الدين حرر الناس من قبل ووضع فوقهم جبل-مع الأسف. 


المسلمون اليوم ثلاثة أصناف: أكثرهم دينهم عبادة الحاكم؛ ثم صنف يعرف الحق ويخاف العمل 
به ثم صنف لا يعرف ما الإسلام ولا يريد أن يعرف وهو مع الحداثة إلى حيث ألقت. الصنف 
الأول ميئوس منه على الأغلب والكلام معهم إنما هو ”معذرة إلى ربهم ولعلهم يتقون“. القسم 
الثالث إن وجد الكثير منهم المعنى ابتعد وفي قلبه شك لا يزول إذ لا يريدون تحمّل جهد الطريق. 
ويبقى النمط الأوسط وهم أهل العلم الذين لا حرية لهم؛ فالحل هلؤلاء هو تأسيس جماعة قادرة 
دين فبقيرة كي إمريكا انايو ,فالبوع لأمل حمق على يكزي تجمه أل المعرفة. كم يعد 
ذلك يحصل ما الله أعلم به. 


"لول رجال مؤمنون“ لا يظلمون الناس بسبب أقوالهم وآديانهم. فإن الله قال ”لا ينال عهدي 
الظالمين” وقال ”آذن للذين يقاتلون بأتهم ظلموا. اكوا من ديارهم بغير حق إلا أن يقولوا ويا 
الله “ . فيمجرد ما نوع هلها لإنسان بسبب قوله ودينه نعلم أن ليس ثمّة إمامة الله وعهده. 


والاحتياط. اك لحل المي نشوهة القع القلدل: 90 الح 0000 في الأعمال 
الكبيرة والمهمة تحرّى وبالغ في التحرّي. 


حر اه تميق اناس | للتكاوى ولقعةا :لوال الكو ماري رسيم مسوك نيا لشي اا 
البمض إل كليم لعل اكثرهه لديه كرك كتيرة حو لها من نحهات محتلف إن معدي هنذا نهو وجزه 
حوب كا ينا يرو إقران كجوكى وا نجام الحئلة روناي لالترا فق فا لتك رليك أت مق الحايعة 
لتحصيل أجزاء أخرى بالإضافة إلى حدوث الاستقرار والنظام الذي يعوّض ما تنازل عنه من قبل. 
اللعادل بوساطة المخررص وكليف زا يما هذا و 1 معارك قائمة أو ستقوم. النصوص 

تشير إلى لصوصء وكل واحد يسعى إلى انتزاع ما يستطيعه على آمل أن يكون الطرف الآخر 
قأناذ للك | ع انعد ]ماه اوش وفيا نه مي اجون | للسيدة مضي أن مل النادى ل القزرة فلن 
اكوا والنشاوريوالرنا مون التحاهة إلنى عي التظن هي الوقاسه وا تراتي ركفي التوقيق 
صوص في كلامهم مع العامة ستجده عا غلى الطريقة السفلى: فالحذر الحذي " 


جالست شيخاً أعتقد فيه صلاحاً. فأخبرني عن جماعة الدعوة والتبليغ وما قامت عليه وشئ من 
أحاديثهاء ثم أخبرني أنهم ”لا يتدخلون في السياسة“ وشدد على هذه الفكرة. ثم أخبرني أنهم 
يقرأون كتاب ”حياة الصحابة“ كورد. فقلت له: ولكن هذا الكتاب فيه أبواب تتحدث في موضوعات 
سياسية ومواقف الصحابة الذين أكثرهم فيها »ثم ماذا يفعلون مع الآيات والأحاديث ذات 
المضامين السياسية عموما؟ فتردد قليلاً ثم قال كلاما يهن الحخ تدينا لو فصلناه لطال 
الكلام بغير وجه في هذه الكلمة. المهم هو إبراز التناقض الكامن في ذلك. بعد طول حوار انتهى 
الشيخ إلى أن السبب الأكبر لعدم ”التدخل في السياسة“ هو أنه لا يمكن تكوين جماعة في هذا 
الزمان والمكان تغالب الحكومات القائمة: والسياسة اليوم هي ”فن صناعة الكذب“ وهذا ليس من 
الإسلام؛ وهم سبب أننا لا نتحمل المصاعب في سبيل ذلك وأشار إلى الرعب الكامن في القبض 
عليك والصفع والإهانات في المعتقلات وتكي ذلك هسنا هذا إلى حد وري مفهومء باستثناء 
موضوع ”فن صناعة الكذب“ فإن هذا لم يمنع أحداً من ”الخلفاء الراشدين“ من المشاركة في 
العمل السياسي مع تحري عدم الكذب في حق نفسه فقد كانت السياسة عموماً كذلك في كل 
زمنان:(ظيها الهحة هذا على مباني الشيخ) . المهم, أن تعتذر عن المشاركة في السياسة بأنك 
عاجز أو خائف شئ» وأن تغطّي هذا العذر الحقيقي بحجج دينية حتى تجعل الإسلام نفسه ضد 
المشاركة في السياسة شئ آخر. الآول كلام عن نفسك؛: الآخر كلام عن ربك ودينه. وهذا ما 
0 الأسلوي من اللحاحة. وهذا الأسلوب يمكن عدم التفريق درن "ديدي" ق 
ين الله“ الذي لدى الكثير من الشيوخ تعدا . فهم يفهمون دينهم واختياراتهم على أنها عين 
لو الم 0 ر ما سوى ذلك بالبدعة والكفر. فجمعوا بين عدم القول 
بالحق وعدم فعل الحق أو الآحق. ولو آنهم قالوا الحق وفعلوا غير الحق أو الآحقء لكانوا ممن 
خلط عي ضالها والخريسينا فصق الله ان متت لهي كتان اله هو نيان الحنيفة لبقي لا 
أهواء واختيارات وقدرات وأمزجة الناس. فإذا عقلت الحقيقة الدينية من كتاب الله» فاعمل ما شئت 
ب0010 00 
العمل :زالدا ل على الكين دا من يفيو كناعلة هده االحادق كنطلة سور العفل من اللخرف من 
اكتشاف حقيقة في كتاب الله مع عدم تحمّل النفس للقيام بهاء لأن القول أسهل من الفعل, ثم 
اجعل فعلك متناسياً مع قولك بأكبر قدر ممكنء ولو في الخفاءء. ولو بشق تمرة من المشاركة الفعلية 
وهذا شئ لا يعجز عنه أحد لآن التغيير قد يكون بالقلب وذلك بالتصرف بالهمة والدعاء وأسلحة 
الياطن, فشارك بهذا الفعل على الآقل. أما 0 فرعا 0 لعجزك أو خوفك فهذا 
مما تحني لتحهن بلقل يالذا لني تكزن بم ركن إلى الظالمين وجالعيا د داللة وب العا لمان 


قلبي ممن ذكرهمء ففسد علي الورد وودعته وزالت عني بركته التي أحببته لها. 
يحتج بعض الجهلة اليوم للصهاينة بقوله تعالى في موسى ”يا بني إسرائيل ادخلوا الآأرض 


المقدسة التي كتب الله لكمولا ترتدوا علئ أدباركم فتنقلبوا: خاسريق"» ويزعم آن في هذه حجة 
دينية لدعوى اليهود بتملك فلسطين. الجواب:- 


أولاًء لا يوجد في القرءآن أن ”الأرض المقدسة“ هي هذه البقعة الجغرافية المعروفة بفلسطين وما 
هي حدودها بالضبط؛ كل هذا معدوم من التعيين إلى التحديد. 
ثانياًء لا يوجد دليل ولا معيار ثابت يثبت أن ”بني إسرائيل“ هم هؤلاء الخزر والأوروبيين الذين 
تصهينوا. فإن كان المقصودب الدم فلا مجال لاثبات أن الدم الذي أشار إليه القرءآن يتطابق مع دم 
هؤلاء. 
ثالثاًء وهو الآهم, الآية تقول ”كتب الله“ ولم تقل ”كتبها الله“. المكتوب هو الدخولء وليس الأرض 
نفسها. أي كتب الله لكم دخولها والنكاح في ذلك في حال دخلتموها كما قال الرجلان بعد ذلك 
هذا هو المكتوب وليس الأرض ذاتها مكتوبة لهم على طريقة الصكوك العقارية فإنه لم يقل ”الأرض 
المقدسة التي كتبها الله لكم“. الأرض لله لم يكتبها لأحدء وإنما استعمر الناس فيها بشروط 
معلومة من أقامها أيده وإلا خسر. وهذا وحده كافيٍ لإبطال الاحتجاج بالآية مطلقاً لما يريده 
الملحد. قال تعالى ”فالآن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم“ كتابة أمر تشريعيء أما كلمة ”لكه“ 
فتدل على المنفعة والمصلحة, كما في قوله ”قل لن يصيبنا إلا ما كتب الله لنا“ آي لن يصيبنا إلا 
ما ينفعنا في الدنيا أو في الآخرة أو كلاهما ”إحدى الحسنيين“: وهذه تختلف أحياناً عن ”كتب 
عليكم“ التي فيها إشارة إلى الأمر المجهد أو الشاق أو المقيد أو أحياناً المعذب مثل ”كتب عليهم 
الجلاء“. إذن ”كتب الله لكم“ تشريع وليست نقل ملكية شئ إلى آحد كما يقول المعتدون 
الجاهلون. 


كما" أن الذيكلة هنا عع كذاك خلقةه ا لضان مقو لوا سام قطية فرهن حي الكلية هذا عمد 
القلافة والؤحدة. 


جالست شخصاً ينكر على صحيح البخاري رحمه الله غيرةً على كتاب الله ولما رأى أن المسلمين 
هجروا القرءآن وضلُوا عن حقيقة الرسول وتحققه في كل صاحب قرءان وما ينتج عن ذلك من 
استعباد المسلمين. فنظر في هاتفه فرى رسالة فيها حديث أن النبي ”أكل دجاجة“ فقال منكراً 
"وأي فائدة في هذا الكلام؟ هل سارتقي الآن في صلتي بالله لأنني عرفت أن النبي أكل 
نحا حة؟!“ فقلك سه زا :لوقفه لأن المخلس كان :من ذلك التمط "لعل الذي تهنو'السدية مو ضيا حن 
مطعم دجاج بخاري يريد تسويقه“. أما هنا فنقول الوجه الأكمل في المقام وهو أن النبي هو الذي 
صار قرءاناً مجسداء بالتالي كل أعماله تصبح آيات عقلها من عقلها وجهلها من جهلهاء فأكل 
دجاجة مثل إقامة الصلاة عن الإنسان الكاملء هي رسالة وحكمة كامنة لأن حياتهم كلّها صلاة 
بالتالي لكل عمل قاموا به معنى. ومن هذا الوجه حفظ الأمة مثل هذه التفاصيل ”الصغيرة"» 
وبحكه ما"هى اولى متها بالذكراقئ الصيدن: ولعل:قةه مفهوفة من بحي النصن على خلية الدجاخ 
مثلاً تأكيدا للقرءان بالسلوك العملي أو غير ذلك من اعتبارات. فهو من قبيل ذكر القرءآن 


لو كان القااج لاننقم: ابا لاسا :يزيل ما مخ مع القرداة: لقال ”والذيق يؤستره ينا انول إليك 
وما أنزل من قبلك ومن بعدك”. كل ما سينزل بعد القإءان له أصل يشهد له في القرءان ولو كان 
كه و دا ء سيعمائة حجاب من نور وظلمة. 


الاثنين معاً. 


الدعوة وامسكيال؟ دكار الود هن لي الدعوة ولكن فقط من أجل ”تأنيس“ المدعو وتقريب 
المطالب لنفسه الدنيئة. مما يبطل الدعوة ويفتح الثغرات فيها ويتعب الداعي ويجعله سوقياً 
ورقيعاً. 

6 البعض أن المسلمين صاروا أهل قتال بسبب الحديث والروايات ولو رجعوا للقرءآن لصاروا 
شقانت هاه . أقول: ورد مفردة القتال في القرءآن ب15 صيغة. و١١‏ مزرة. القتال جوهري في 
الحياة المحمدية, القفال العادل الخسين طينا . القرءان ليس كتاب حرب ولا كتاب سلام» القرءان 
كان خرن قر ديزن :تسق كنس ادي الا دريو لاقم عن لفسها بره وخلية. 


0 تأسيس شركة عملها هو مراقبة الإعلام والكُتّابٍ والمتكلمين في الساحة العامة عموماً 
بهدف استخراح تنبؤاتهم عن المستقبل وتحليلاتهم لما سيقع غدا وي لواحت العا كالسا يه 
والاقتصادء ثم وضع سجل لكل واحد فيه عدد تنبؤاته وعدد ما وقع منها وما لم يقع يقع (يتم وضع 
فيان لذلانة يهييبي التقربيء قا بجي مع جليكعة التورة: مكاد مسال سياس ختوقه بحر يا بلخ تمن و 
ص خلال ثلاث سنوات:ء آو محلل اقتصادي يتوقع انخفاض السوق إلى سء فإن السياسي يمكن 
قول (صح أو خطاً) بحسب ما يقعء ولكن الاقتصادي يمكن قبول (قرب الصح) في الحكم عليه في 
حال اقترب السوق لنسبة معينة من النقطة التي توقعها). ويجب البحث في أرشيف كل متحدث 
لأقدم وقت ممكن حتى يكون لكل واحد سجله التاريخي ويتم تجديد محتوياته كل فترة (يتم 
تحديدها). فوائد هذا المشروع كثيرة : منها كسب المشاهد للإعلام بأن يرجع إليها (الشركة) لمعرفة 
قيمة كل إعلامي. ومنها إرهاب المتنبئين حتى لا يكثروا من الهراء ويشتتوا الناس إذ يعرفون 
بوجوب الرقابة الناقدة والفاضحة وأن كلامهم عن الشتفل كد سيو عليهم. ومنها فوائّد 
أخرى ستخرح عن نتائج هذه الدراسات وتكشف عن مدى قابلية ”الخبراء“ على التوقع. وغير 
ذلك .على العموع .في فكرة متا زوفي سلظة فوق سلطة الإعادىي :و |3 كان لإذعاقه قوة فليد: 
فو اك فاك إن معدي عن ركاف جرع رمدة فهصر ا بخراء القارية صمدن كدت 
وإما يتوقع وقائع ستقع (وهذه تتخصص فيها هذه الشركة). 


قتال النبي في القرءان كان بسبب قتال بدا به المشركون وغاية هذا القتال هي جعل المسلمين 
يرتدون عن دينهم وليس لأغراض الدنيا والرئاسة ونحو ذلك بشكل رئيسء والدليل ”ولا يزالون 
يقاتلونكم حتى يردوكم عن دينكم إن استطاعوا “. فلا يُقاس على الشئ غيره. 

“”"صراط الذين أنعمت عليهم" الأحرار من البشر. ”وأنعمت عليه'". 
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في دراسة القرءآن: يمكن التمييز بين المبادئ الكلية والحدود الجزئية. الفقيه الكامل هو الذي 
يعرف الكليات والجزئيات» والفقيه الذي يعرف الكليات, والتائه من لا يرى إلا الجزئيات وبينه وبين 
تحريف القرءان شعيرات:» وبينه وبين الارتداد عن القرءآن تشكيكات. مثا في آيات الطلاق من 
المبادئ الكلية الرضا واستشعار العدل في المعاملات والنظام, ثم تأتي الجزئيات كعدد الطلقات 
وأسبابها والمراجعة ونحو ذلك. الاختلاف في الجزئيات لا بد من رده إلى الكليات وأيها أقرب 
شبهاً بها وتحقيقها لها. الكليات يمكن نقلها لجميع الأمم مع التمثيل بجزئيات. 


الذين زعموٍ من الغوب أن 0 بحرم ذلك 00 وجدوا جميع الاديان انتفعت 


فهرسة كتاب السلطان: 

.إعطاءحرف لكل قاعدة. 

.قراءة الآدلة من السلطان. 

.تصنيف كل دليل بحسب القواعد التي يتبعها. 

*“تضع أمامك صفحة 84 لكل قاعدة عليها حرف في جنبها (مثل: قاعدة اء ق ب» ق 
ج...ولقاعدة في رآس الصفحة. و 84 آخرى فيها القواعد بأحرفها فقط حتى تسهل البحث. ثم 
تضع في كل صفحة 84 قواعد أرقام الآدلة فقط التي تتبعها. 

*ثم تكتب هذه الأوراق في كتاب آخر يتبع للسلطان تسميه (فهرست السلطان). 


وح تع الامناد فيه أن "الأسذاد من الديق " يمكة زهه لول" الأشكاد لقال من شايينا هناد" 
أي الإسناد يعطي سلطة للكلام. أقول: أولاًء ومن أين جاءت سلطة الاسناد؟ ثانياً لى لم يكن عند 
الناس معياراً لمعرفة الحقائق فكيف عرفنا حقيقة الدين نفسه من الأصل وما بال الرسول يجادل 
الناس في عقائدها وشعائرها بالحجج العلمية حتي دخل في المعز والضأن أيضاً؟ ثالثاً. كيف 
تفيموة الكلاه الاي حادص ية الأساتيد # رايم على اق اشاس ,فزن الاستاء احدك تحني رجال 
الأسانيد الذين رضيتم بحجيتهم؟ هذه أربعة أسئلة لا يجيبون عنها بجواب معقول إلا أبطل 
فكرتهم هذه. الإسناد جيدء وليس المعيار الأعظم فضلاً عن أن يكون الأوحد في تمييز الحقائق 
والحقوة الذيئية: "ال كتانب اتزلناه: اليك لشكوي التابزن من الظلمات ال لنور" هذا هى مدنا ! 


إذاء رفك أن تعر البتراء الذف 'فباع السلمين ني الاخطيد وا لأشملوت الذي احضيهيةه دن 
الحاضر-في سياساتهم وكثير من دينهم, فاقراً رسالة العثمانية للجاحظ. 


يُروى عن ابن مسعود أنه أنكر كون المعوذتين من القرءان بعد اعترافه في نفس الرواية أنهما من 
كلام الرسول. أقول: قد تعلم القراء على ابن مسعود وفيما تعلموه المعوذتين. وإنما معنى الرواية 
مبادئ لدراسة القرءآن (اكتبه كقواعد عامّة ومشروحة بأمثلة للكل الناس. مقالة للنشر العام). 
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ذا لفك اللعوق والمكيرسى: 
#نكي الخير: ا/الكمر وين السنه لاف ايد الشفاف رتكا ملها: الكل والعقل: 
ا لاسن والاحون والادنء لامر سر ددو طلقا ومطلة "ا كزا ناد جا ذا ) 


00 0 ا ل و بالقرءآن. مثلاً: ١-الختان.‏ ؟-الصلاة. 
؟-الأركان. ؟-الدولة. ه-الإكراه في الكلام. 1-الإكراه في الدين. 


بسبب عدم علم أو عمل الأمّة بمبداً حرية الكلقة في كتاني الله ككل ركذي :نا الانخصيه إلةاالامق 
المسلمين والعلماء الربانيين وأُتلفت كتب فيها علم وفكر كثير وعظيم. أهم المهمات الآن ترسيخغ 
هذهذ الحرية في وجدان الأمة وأحكامهاء نعم قد كان الأمراء يعاقبون على الكلمة ولكن لا ننس 
أن الشيوخ والعامّة أيضاً فعلوا ذلك ولا يزالون. فالقضية أكبر من منع الدولة من المعاقبة على 
الكلمة أيا كانت, بل لابد من تغيير فكر الشيوخ والعامة أيضاً. فإن الواقع منذ القدم هو أنه حتى 
لو رضيت الدولة بترك المتكلم فإن المشايخ والعامة كان فيهم من يعمل على معاقبته؛ والجرائم في 
هذ | الجا تهتاع الى منحلداك لاخكا ما وهيل اننا بعل وه مفكلء فها 'كالكدبالخطوطات ونا 
بالك بما لم يُكتّب أو ما كُتب وضاع. الأمة تمالئت بشكل عام على الكفر بحرية الكلمة التي بُني 
عليهًا القوان كلة حرفا وريضا من أولة إلى اآخزي القوان يحاري'الأمة كلياء ولايد مين نتصرة 
القرءآن في هذه الحرب. ومن أهم ضحايا الأمة القرءآن ذاته إن لا يمكن تبليفه بسلام على وجهه 
فيهاء وأهل القرءآن ما بين التقية والغُربة. من طلب الجهاد فليعلم أن الجهاد هناء الجهاد الأكبر 
(الرضا لغيرك من الحرية كما ترضى لنفسكل) والكبير (المجادلة على الحرية الكلاميج بالحجج 
العلمية والقرآنية والسياسية). لا أرى قيمة لأي إصلاح قبل هذاء ولا تغيير بدون هذا. ولثل هذا 
فليعمل العاملون وليتنافس ال متنافسون. 


إضافة وقت النسخ: والجهاد الأصغر أيضا في محله وبشرطه ! 


لولا مشروعية الخيالء لبطلت أمثال وقصص القرءان من جهة. فمثلاًء قصة صاحب الحمار في 
مورة البقرة, تقول الآية "فلمًا تبيّن له قال أعلم أن الله على كل شئ قدير' ' كيف تبئن له؟ الظاهر أنه 
ماهد هذه الصو بالتدواسس الطبيعية, آق كانت حسية: حسفا فإن كاة لأيدضنن الشاهدة 
الحسية لحصول التبيّن ومن وبسببه ومن بعده الشهادة بأن ”الله على كل شئ قدي ر“. فكيف 
يحصل مثل هذا تنامنا لعموم المؤمنين اليوم؟ بل لماذا يحكي لنا الحق تعالى هذه القصة إن لم 
تتحقق حسياً؟ لكن إن عرفنا أن الخيال حضرة علم وشرع وباب للحقيقة كالحس تماماً إن لم يكن 
أكبر من الحسء فحينها سننظر إلى هذه القصة بعين خيالنا الحي الآن» ونشهد فيه الصور كما 
شاهدها ذاك حسياً -حسب الظاهر-وعلى ذلك يحق لنا استنباط العلم من هذه الصور الخيالية 
كما استنبط ذاك من الصورة الحسية. فإذا عرفنا نظريات ”العالّم خيال في خيال“ أي أن هذه 
اليقظة الحسية هي بحد ذاتها لها حكم الخيال من حيث أن ”الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا “ 
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فقي لكين اذلة على هد العقي قونيظ" الأمن أكخر وغرفةا سين قدرب فده لامكال .والتضيصن 
القرآنية وصارت منفعتها العلمية لنا اليوم مثل منفعتها لمن المفترض أنها حصلت لهم حسياً. فإن 
العبرة في النهاية للعلم المجردء وهذا يُستَنبَط من الصور الخيالية والحسية على السواء. ”وتلك 
الأمقال تضيريها للنانتن :وها معقلها له الفال 2 


شحنن :نزول الأية يعرفه سسداة وذات »بل أسياب نزوا 1 
يبب درل ي» يعرف من سد 3 عاب دن 


لطالما كنت أبحث عن الفرق بين المشيئة والإرادة. الليلة هُديت إلى إقامتها على الطريقة الخاصة 
واشتقت إلى أيام التوجّه الخالص للعبادة الغيبية دون التفات إلى الخلق وتعليمهم ومجادلتهم, 
فسألت ربّي أن يختار لي ما بين إخلاص التوجه الغيبي إليه وذلك مع التعلم والتعليم لكتابه» وأنا 
في الصلاة أقراً ”قل اللهم ملك الملك“ فتح لي منها -بالرغم من كثرة قراءتي لها -لأول مرة وجاءني 
كالبرق المعنى. والفرق ما بين المشيئة والارادة (المشيئة تتعلق بايخاد الشى وضده. الإرادة بإيجاد 
الشئ دون ضده. فالمشيئة شفع والإرادة وثر. مثل ”تعر من تشاء وتذلّ من تشاء' ' وَمثل ”يريد الله 
يك امسونوة عرييم يكوا لكسير ". قلقي فد روي ساي . | لد ,سكاو للتط و التخليع رار 
المستعان وهو الغفور الحليم. 


مغاركنى الكقهى شل الخردة لصون وانه لسن :لا أدهي الخترية التحيدية اقول القرقه زينا 
ثلاثة أبعاد. جوهر ومظهر وسَند. أما جوهرها فما يتضمنه ما أشار إليه الشيخ ابن عربي من 
قبيل الأذي والسان ونحو ذلك يم لا يتكره متشبوع أها اميق قاد يهمنا هنا كثيرا وقولبي فنيه 
كالقول في فكرة السند عموماً مع فروق طفيفة لا تهمنا. لكن الذي يهمني هو المظهرء ومرجع ذلك 
إلى الحديث المروي في الأصول التسعة في ذيل آية التكاثر "ولتسئان يومئذ عن النعيم" فروي 
عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أنه قال أنه سيقع السؤال على كل شئ إلا عن ثلاث "خرقة 
كف بها الرجل عورته أو كسرة سد بها جوعته أو حجر يتدخل فيه من الحر والقر“. وحيث أن 
الصوفي هو الساعي ليكون من السابقين الذين يدخلون الجنة بغير حساب فإنه قد يختار لنفسه 
عه الخووج في امن مساهتة ومتطور دعق هذا الخد الذي ذكوه الكديه الجوي ويه في باب 
اناي "لحرحقة '-فالابسم و امعد فو كلك | أحدي ول سك عدا كد امن لعزم خم داعف ا طائقة 

من المجتهدين في آمر الله توارثوا هذا المعنى وتواصوا به على قاعدة ”وتواصوا بالحق وتواصوا 
بالصبر“ وهذا من الحق لأنه مشروع ومن الصبر لأن فيه تحملاً لصعب من وجوه. فلا غرابة لفكرة 
الخرفة هوي ١‏ فويظيرا ولابينددا مواد اميد الشرطيي ولحي له وح 


"ريّنا لا تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا“ يقابلها ”واعف عنًا“. 
"ينا :وله تحمل علننا اصيرا كنا ملة هلي النية فى فلن" بقايله] “اعقو لناك: 
"اول تحكلنا ها لذ طافة لناية يقابلها: وارحمنا. 
ثم ”أنت مولانا“ فحتى نحيا ظاهرا بما ءامنا به باطناً ” 
”فانصرنا على القوم الكافرين“ وهم كل سبب وشخص يُكرهنا على عدم العمل بأمر مولانا 
وإظهار ذكرنا لاسمه. 
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أن لا كافك الطاقة لتحقيق عرضتكة وان تكن ظافة أكين فن غرضك تمن عذاب النفس: 


(الكتاب) عمل. 
. هدى للناس. (لابد من تناسب الهدى مع الناس : اختلاف بحسب اختلافهم لكل مع أصل 
متعالي واحد يجمعهم). ش 

. مدار المنزلات علدعدم (الكفر بآيات الله) فبما أن الآيات علم (يُعقَل ويُشَهّد) وَ حكم (يُعمَل به 
ويُجسد). ولا شئ من الاثنين قبل تلاوته وفهم عربيته ودراسته فهذا الواح هيل لخدي 
والفهم). ثم كل آية لها أحكامها العلمية والعملية. +القرءآن والعلم مع القرءآن:/ بما أن القرءان 
بهر لاشهاية له فالوقوف عند كل آبة لو كان يشيكن الاتمتتضاء لكان مهالا ول فزلت الأاانة 
واعدةزروفد| الونيقع فالأول عنى صمحو ولوكان اداع اللوقوف عند فنا باسبرع مره محزة الخلذوة 
اللفظية» لناقض عرض نزوله المنصوص عليه من التعقل والنذير والعمل. فلا يبقى إلا الوقوف على 
القدر بقدر أخذ معنى (خبر يُعقل أو أمر يُشهّد أو كلاهما للجمع). 


أكثر الناس أتباع. وأكثر الأكثرية أتباع الماديات ثم يقل العدد صعودا في تراتبية المعاني فكلما 
كاخ الأمى أكخر تكريدا قل أشاعة:ومكذا إلى النكفيقة المتفالية التي "لا«يكرفها إل الواحد جعد 
0 اوقد كلد ار وعفلاء ع 8 العامة بآن ا للحياة 
وف الذوا تند نكل 4 تتفل عفنا على كن الماش أن كرا أثريا. ا 
مصاعب العيش الناتج أكثره من فقدان النظام المعنوي. وتضاعفت المعاناة بسبب السعي 
للتشتكيل والفشل التحتدئ فنة مع روي من نهم مقا فيه الال للمعمكة و المحيشة للمفرفة 
الأدبية والأخروية والإلهية هذا هو النظام المعنوي الذي يصلح للكل ولا تصلح العامة بدونه بل ولن 
تصلح حياة أحد بدونه إلا أن العامة يعانون الآن ظاهراً وباطناً من عدمه بينما القلّة الثرية قد 
تنشغل ولو في أكثر اليوم وأكثر العمر ولو ظاهراً عن عذاب فقدان المعنى والعقل الحر والمستنير. 
لا يُصلح العامّة إلا نظام المعرفة. 


الأني يعد :نزول الفوان كافر. 

الأمّي هو الذي لا يقرأ قرءآن الآفاق وقرءآن الأنفسء ولهذا الأمّي نزل القرءان بلسانه العربي. 

إذا أخذت من كل آية ظاهرهاً فقط. استوى لك علم الظواهر والبواطن والدقائق كلها بعد ختم 
فبدلاً من الغوص في الآية للوصول إلى الأعماق التي توجد فيها المعاني كلهاء انظر واستمر 


وكين هذها! العادى تم اتيسيرها و إبرازها في اياك أحرى .مكلذ بإمكافك أن تفوض الدراسية كل 
معاني الألوهية من آية ”الم. الله لا إله إلا هو الحي القيوم”: لكن إن أخذت من هذه الآية جزء من 
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المعنى الكلي للألوهية» ومن آية أخرى جزء ثان وهكذا من آية ”لعلا بعضهم على بعض"“ أجزاء, 
ستجد بعد ختم القرءآن ظهور أي جزء استنبطه من آية آل عمران وقد برز في عبارة آيات أخرى. 


اهجم على الظلام ختى يفز الظلام متك: اهجم على الموك حتى يف اموت منك: أرض يالإهآنة 
كن انل لكراهة: 


2 هُ للمصحف): كتابة كتاب منفصلء أو في هامش المصحفء. أو في الدائرة التي فيها رقم 
الآية 1 أو خ الل 00 لاص تخبر, ا 


2 


قلدة في الفازان كذ مق سافة الداع النصناذة :]ذفني هذا درسها ركبا القتردي هر تن 


قاعدة قرءآنية في الحقائق: الحق متعال عن الزمان ويظهر في كل زمان على سنة واحدة. مثلاً 
من سورة آل عمرانء الآية ٠١‏ تكشف حقيقة متعالية مجردة ”إن الذين كفروا لن تغني عنهم 
أموالهم ولا أولادهم من الله شيئاً وآولتك هم وقود النار“. ثم الآية ١١‏ تذكن تل ليذه الحقيقة فيما 
سلف ومضى من مثل الآولين ”كدب آل فرعون والذين من قبلهم كذبوا بآياتنا فأخذهم الله 
بذنوبهم والله شديد العقاب“. ثم الآية ؟١‏ تجِسّد هذه الحقيقة في زماننا الحاضر وتبني التكليف 
عليها ”قل للذين كفروا ستغلبون وتحشرون إلى جهتم وبئس المهاد“. 


"الدوق يمك اللا الإنتاقم» ومسا كما كرو ياميه] شوق "إن حاخولة كقلت لسلست وحوي لل 
ومن اتبعنٍ' ا ا .كما يصدقه آية أخرى "ون اين نينا ممن أسلم وجهه لله 
وهو محسن“: فليس المقصود بالإسلام هنا الذي هو حقيقة الدين إلا هذاء وليس المقصود 
الكضر] نيا لكاسج و كفي وما بوي ذلك ونا لظ كه سس | المسدون نل شلا امكل أن بحن در 
إكراه الناس عليه ولذلك قال ”وقل للذين أوتوا الكتاب والأميين -أسلمتم فإن أسلموا فقد اهتدوا 
وإن تولوا فإنما عليك البلاغ“ ولم يقل: عليك إكراههم وإخضاعهم وقهرهم ! فتآمل جيدا وطهر 
نفسك من نجاسات وكفريات المحرفين والآحزاب. 


من تجربتي في قراءة التناخ (كتب اليهود المقدسة) وجدتها في تسلسل كتبها تشبه ترتيب سفر 
دانتي في الكوميديا الإلهية. من سفر التكوين إلى سفر المكابين الثاني هو الجحيم من الملل 
والسرد البارد بشكل عامء ثم سفري أيود والمزامير برزخ» ثم من سفر الأمثال إلى سفر ميخا 
فردوس. 


ثلاثة أمور لابد منها لحسن دراسة القرءان: الهدوء حولكء والفرا غ من الحمام؛ وَهدوء النفس بعدم 


اقفن 
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موحني قسنة لتر للرسول والعالم أن يحدد للناس أربع مستويات من البيان عن آمر الله: 
الحاهوا لها كين وا لاهن وا لحضعن» كل درعة اكد تقيير| هن الدق قلها :عت هرق لكلو اكد 
بحسب ما يريده ويقدر عليه. 


(الرن هلق بعك رض الدين» القزاقية :: 

يدعي البعض أنه لابد من الأخذ بالسنن مع الكتاب لأن الكتاب تعاليمه مطلقة والسنة مقيدة 
مفصلة: وإذا لم نأخذ بالسنة فإننا سنفتح الباب لكل أحد ليختار لنفسه صورة خاصة وتحدث 
الفوضى. 

أولاً, معن اقم فرومااتسةال: 

فاقيا » الناس ليسوا عبيدا لكم ولا أنتم لهم بآرباب. 

ثالثاًء أنتم أيضاً تختاروا الرجال والروايات بحسب معايير من عند أنفسكم وارتضتها عقولكم أو 
مصالحكم؛ فالتهمة راجعة عليكم. 

رابعاً. القارئ سيآخذ الحكم العام من أمر الله فهو ليس تابعاً لهواه مطلقاً بل هواه تبع لأمر الله 
وفي إطاره الذي اعترفتم به. 

خامساء قد افترقتم على مذاهب مبنية على اختيارات حتى بعد أن أخذتم ب“السنن“» فرجع 
عليكم ما فررتم منه؛ ثم وقعتم في أسواً فوضى بل سفك وتكفير لأنكم عاديتم من لا يأخذ بنفس 
قيودكم وصوركم. 

الخلاصة: لا حجّة لكم وحجّتكم عليكم. ”فلله الحجّة البالغة“. 


لا يفهم ”أ ركان“ الإسلام الخمسة إلا أهل القرءان: الشهادة تسليم مبدئي لقراءة القرءآن. الصلاة 
قراءته ودراسته. الزكاة تنقية النفس بما تعلمته منه وكذلك تعليمه. الصيام فرع التلذذ وإذا ترغب 
في تقليل هم الجسم لتصفية الروح والتفرغ للقراءة. الحج من وجه هو أن تفتح مجلسك ليحج إليك 
الناس ويآخذوا عنك: ومن وجه أن تهج أنت إلى أهل القردان إذ قد صرت منهم فستعرف قدرهم 
فتحج إليهم لعلمهم. أولى الناس بالإسلام على كل وجه هم أهل القرءآن. 


”وإنه لذكر لك ولقومك وسوف تستلون“": 

١-وقومه‏ هم الذين جاء بلسانهم ”بلسان قومه ليبين لهم“ وهو اللسان العربيء فقومه هم أهل 
اللسان العربيء بالتالي هو ذكره له ولهؤلاء فقط وسوف يُسألون عنه, ولو كان لجميع الأقوام 
لذكرهم هنا ولم يذكرهم. فالقرءان عربي لآهل اللسان العربي. 

؟-إنا لن نُسأل عن غير الكتاب العزيز» ولن نُسأل عن كتب البشر ولا مروياتهم. 


نظائر: 
00 : لا قط من اغفلنا قلبة عن ذكرنا م ب:واتبع هواء“ 
0 أ: أضاعوا الصلوة ب : وات تبعوا الشهوات“ 
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"-”1: فأعرض عمّن تولّى عن ذكرنا-ب: ولم يرد إلا 0 الذخنا» 
إذن» الصلوة هي ذكر الله بالقلب والإقبال على ذكر الله. ”أقم الصلوة لذكري“. 


لا تستعجل في إبطال ما ورثنا عن آبائنا المسلمين المؤمنين العالمين» ولا تقول بأنه بمخالف لكتاب 
الله إلا بعد طول تمحيص وتدقيق خصوصا في القضايا الكبيرة. 


”يُصلون على النبي يأيها الذين ءآمنوا صلوا عليه“: قال موسى لقومه ”على الله توكّلوا “ فقالوا 
”على الله توكلنا“, إذن أظهروا الأمر بقول. قال الله عن حملة العرش ”يستغفرون لمن في الأرض” 
ثم حكى قولهم وهو ”ربنا اغفر“ فالاستغفار منهم كان سؤال الله أن يغفر لهم وليس فعلاً صدر 
منهم هم. قال الله في المصيبة ”أولئك عليهم صلوات من ربهم“ فيوجد شئ اسمه ”صلوات الله 
على“ آو ”صلوات ربي على“ فلان. من آية النور نعرف أن ”الله نور السموات والأرض...ومن لم 
بكم اله له كور فما له من نور“ الصلاة على كذا تعني إخراجه من الظلمات إلى النور أو زيادة 
لون لذن كل تون الي عي توا بالنسبة للآدنى منه الذي يعتبر كآنه ظلمة بالمقارنة لوجود 
حجاب ما كما في الخير والشر حيث يسمى ما هو أدنى في الخيرية شرا وإن كان خيراً. وبناء 
على ذلك حين يأمرنا بن نصلي على النبي نقول ”اللهم صل على النبي“. 


أولوا الألباب: بالذكر والفكر والدعاء. 


ساغة تتفكز فيها فى أخطائلة خير هوساغات تشكر الله فريا علئ حمكاتكفإن ناتك 
محفوظة عند ربك بينما أخطائك مسؤوليتها على عاتقك وعدم الوعي بها لإصلاحها قد يؤدي إلى 


فرق بين تعرضك لقيود التعبير بسبب إرادتك تعليم ما في كتاب الله بالآأسماء التي استعملها الله 
وفي حدوده الظاهرة والقريبة» وبين قيود تعبيرك عن آرائتك الشخصية ومزاجك الطبيعي وتسليتك 
وأبحائك في شؤون وَون الفكر والعلوم والسياسة والعامة. فالآول من كلمة الله و“كلمة الله هي العليا“ 
وستجد عوناً من الله على إقامتها وسينصرك إن نصرته فيهاء ولكن النوع الآخر هو من كلمتك 
أنيكا فقن تكو ماتحفة كها ودق بعتن كلمة اللسوقد لذ بتوعلى اع وه كاقت إذا كدت فلك الحرية 
لقول كلمة الله فليس لك-! ن أردت النصرة من الله في دينه والتي أعطاها رسله-أآن تهاجر أو تقاتل 
اللهم إلا شيئاً يرجع لك أنت وليس لكلمة الله العلياء ٠‏ بل قد يكون من عنايته بك حرمانك من نشرها. 
الزم كلمة الله والباقي أورثه أهلك وأصحابك إلى أن يأآتي الفرج المطلق. هذا حد عظيم. 


ختمة جليلة: تأخذ سبعة مصاحب على القراءات السبع ثم تجعل لكل يوم مصحفاً بقراءة من 
العقة كلوه نب 


قاعدة لفهم القرءان: البديهي ما هو بديهي. بمعنىء أنك إذا وجدت الله يذكر شيئاً ظاهره أنه 
بديعي لا يستحق الذكر فاعلم أن المقصود شئ وراء هذا مما هو ليس ببديهي. مثلاً. في قوله 


اله لزنا 00 ما خلق الله السموات والأرض جالعو ة انا قال ”في أنفسهم“؟ 
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الظاهر أن هذا معنى بديهيء لأن التفكر عملية تتم داخل النفس طبعاًء فهذا يشبه أن تقول ”إذا 
هضمت داخل معدتك“ فمن المعلى الي ل راطا لمك ل و رد اللا سل كذلك 
هنا حين يقول ”أولم يتفكروا في أنفسهم”“ إن كان المقصوب ب“في أنفسهم' ' داخل أنفسهم فهذا 
معلوم شديد البذافة يخيث أن ذكره توغ من اللفو ولن يَزيدَنا شنيئًا لو كانت خلافها مثلاً ”أولم 
يتفكروا ما خلق الله السموات”. فلما كانت بديهية علمنا أن المقصود ليس هذا. المقصودب هو ”أولم 
يتفكروا في أنفسهم“ آي موضوع التفكير هو النفس, وبالتفكر في حقائق وشؤون النفس يمكن 
التوصل إلى حقيقة وشؤون العوالم الخارجية من سموات وآرض لأن الإنسان نظير الآكوان ”في 
الآفاق وفي أنفسهم“ وهذا معنى خطير وغير بديهي بل ينكره قولاً أو فعلاً أكثر الناس ممن يرى 
نفسه منفصلة عن العوالم الآفاقية فهكذا انظر. البديهي ما هو بديهي. مثال آخرء ”فويل لهم 
مما كتبت أيديهم“ لماذا قال ”أيديهم“؟ وهل الكتابة تكون بأقدامهم؟ ثم ماذا لو كتبوا بأقدامهم 
فهل يذهب الويل عنهم حينها؟ هذا كله شديد البداهة حتى للجاهل المطلق الجهلء ولذلك لا يمكن 
أن يكون هذا المقصود. فأعد النظر لتفهم الرسالة غير البديهية وراء هذا الآمر البديهي. وستجد 
مثلاً أن المعنى هو أن الذي يكتب بيده المقصود به هو الذي يكتب بناء على هوى نفسه. بينما 
الذين يكتبون كلام الله الله تعالى هو الذي يكتب في الحقيقة وإن كانت صور الكتابة هي أيدي 
الناس ”كنت يده التي يبطش بها“. وهذا معنى عظيم وفيه جوهرة من كنز التوحيد الآقدس 
ينكرها أكثر الناس ولا يعرفها ولا يذوق معناها. وقس على ذلك. فتمهل ولاحظ أن البديهي ما هو 
بديهي. 


"لكل آية لور لفقنها: ""وبطى" منهافيوا: "وخد “لذ وجو نهد ئلقافق اله :ناا كان القرداة إلا آنه 
واحدة وليس كذلكء فللآية حد من جهة وهي غير محدودة من جهة أخرى وذلك ظهورها بألوان 
مختلفة في الدرجات والعوالم والآزمنة والآمزجة المختلفة. ”ومطلع“ وهو السبب الذي جعل الآية 
الثانية تتلى الأولى وهى وجه في الاعتبار والبيان مثلاً ”...أولوا الألباب.“ انتهت وبعدها ”الذين 
يذكرون“ فالمطلع هو فهم الحاجة إلى بيان صفات أولي الآلباب ومنه طلعت الآية الثانية» وهكذا . 


أحياناً تغلب الشيطان بعد الزمان الذي تحتاجه لإتمام قراءة أو عمل ما. فإنه يوهمك حين تحسب 
فقط داخل ذهنك بأن فترة طويلة مرّت بالتالي تحتاج إلى تفرغ طويل للقيام بالعمل الصالح. فإذا 
بك إذا حيسي ند العمل هده قصمزرا 06 فتتشجع على المحافظة عليه وتغلب ذلك الشيطان. 
من ذلك مثلاً أني حسبت قراءتي لصفحة من تفسير البحر المحيط فخرجت ١‏ دقائق: والمعجم 
الفووو. 6>ز فاق :وا لقاقوة الحدى لصيقه من القروان دقف واحوة و التلارة الصيى : زفففا نت 
وغناء 0 الح ابن الواح ال .والقاموان المخيط 7 0 دقائق للصفحة. هذه 0 
الفراغ إلا زمناً ا عددك فتورف كيف تطلاة. 


اقرانة وتسفة فين يه ايها 0 على الهس عكري بالذرلة 
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فيصبر الرجل على حركة البظر وتستمع المرأة من بظرها أيضاً وتقل حساسية الرجل قليلاً فيصبر 
على ذلك ولا يُنزل» وغير ذلك من فوائد. تقطيع ذكور الرجال ليس بأقل من تقطيع آذان الأنعام بل 
هو أعظمء فويل لهم مما كسبت أيديهم. هذا من اتباع القوم سنن اليهود. 


نينا نما جعل السبت على الذين اختلفوا فيه“ أي الذين اختلفوا في وجوب وجود راحة من عمل 
الدكنا فى آرقاة:ويوه ما في الأنيوع على الأقل ركهد' أنقى» فؤلاء قرضا علييم الشنت: كلما 
زات السيؤك كلما كان أفضانجها:اسقرت أكون امعان إن استطاع الناسن تتطيد مما كنيد إلى 
حد أن لا يعمل الفرد إلا أربعة آيام أو يومين في الأسبوع فهو خير عظيم. والباقي ينصرف في 
أعمال الطريقة والاشتغال بكتاب الله والذكر. 


اع 5 3 35005 عي ا هه اله 52-005 5 5 2< 5 ٠‏ ء 
يكف من ليس من أهل الطريقة عن آذية من حوله حين تكف النار عن إحراق من يدخلها. فآنت 
اكه 


5 : 4 5 ادك 
على فراقه. 


تاريخ حياتي في باطن كلماتي. 
أين المشكلة في قولهم ”اجعل لنا إلها كما لهم آلهة“؟ أنهم ظنوا الإله مجعولاً لا جاعلاً. 


الذي يُكثر الاطلاع على المصادر الأصلية والفرعية ويتفكر ويتذكر ويّفتح له يستطيع المحاجة 
بنحو آقرب وآيسر مع أصحاب هذه المصادر أو من يقبلها بدرجة أو بأخرى. 


إذا أخبرت الناس بمصدرك ومنهجك فقد حررتهم منك. مصدر علمك ككتاب كذا مثلاً» ومنهج 
فهمك كسالسلة أفكارك في الاستنباط والوصول إلى الرأي النهائي الذي عرضته عليهم. ”ما كان 
لنبي أن يكون له أسرى“. 


كنج نيعا قي ادي ابسن خط في ذيل الآية الآولى من الفاتحة ”وكذلك تكلم بعضهم 
على التعوذ وعلى حكمه وليس من القرءآن بإجماع: ونحو في كتابنا هذا لا نتعرض لحكم شرعي 
إلا إذا كان لفظ القرآن يدل على ذلك الحكم أو يمكن استنباطه منه بوجه من وجوه 
الأسقاظا ف أقوك: الحرء الأول غريي وله ادرف ها الأحها تهنا وما عصدن» إن كنف لااتكونه 
الاستعاذة من القزان واحكامها لابد من أن تُبحت في القزءان وفي :القران ”قل أغوذ“ ى ”إذا قرات 
القرواق اسمن » وقح لللقه :امن الفى ساس بالاسقهاذة ويقول'الاسيتها 43 لكنها تممتى عض 
هذا الجزء هو أنه اعتبر ما ليس من القرآن لا يُبحث في دراسته القرآن ”تفسيره”. ثم يكمل في 
الجزء لكي وقو] ترس اميه جد دن للها وحن ساس كدري للا اينات القراض لاف 
وهي التي تقتصر على بيان ما يدل عليه ”لفظ القرآن“. وهذا هو الآصل الذي ندعو إليه في 
دراسة القرآن. فمن جهة-من حيث المبداً-لم نأت بجديد. ومن جهة أخرىء لماذا يُنكر علينا الذين 
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ذهب ج43 لقاعية إلى تجا تمتها التكفر يتجرى أ كر بمو عو ا نمو كائرة ما تروداق و الفديقات 
والكلاميات المذهيية قد رسخ فيهم رسوخا يكال الإنسان يقطع بعدم وجود شفاء منه. فمثلاًء بناء 
ولالنة "الفط الشران "مكلو "لتك لسهك" يكب خيرات احمكاء كنل مصفا قل "النقه و 
"الحكورة" (نالعدئ اللشوود اهن لقي 2 أكل للقول» هذا اكور هو الذي تكن اسقا طة يم 
ذات ألفاظ القرآن حصراء ثم يحق لهم أن يقولوا : لكننا لا نكتفي بذلك بل نريد المرويات 
والمأثورات والاجماع وغير ذلك فليقوموا بذلك إن شاؤوا والموعد الله, لكن على الأقل يكون عندهم 
وَغيد الثائين غلم يان "هذا القذو من القران: وما يغده من الستة والاك والمذاهب. .اله" ومنذا ما 
لم يحدث ولا أظطن أن أبي حيان نفسه قد أخلص لهذه القاعدة وسنرى ذلك أثناء مطالعة تفسيره 
إتتشناء'الله: على الأقل قوهوا أنثّه يذلك اليم: 


مقاطع سورة العنكبوت 

المقطع الكبير الأول: 

(1) الحرف. (؟-) حسبان الفتنة. (4) حسبان السبق للكافرين. (5) الرجاء. (3-/) العمل. 
(/-5) قيد سلطة الوالدين. )١1١1-٠١(‏ الايذاء. )١1١-١5(‏ الافتراء. -ما مضى مجردات. 


المقطع الكبير الثاني: 

ثم قصص. ١‏ -نوح /)١١-١5(‏ "-إبراهيم :18-١51(‏ احتمال 517-١9‏ من قول إبراهيم أم تعليق 
إلهي على قصته) ثم تكمل إبراهيم 1" (ذكر لوط وإسحاق ويعقوب بالتبع لإبراهيم من خارجه لوط 
ومنه إسحاق ويعقوب). "-لوط (4-58؟) ”فيها من 77-1١‏ عن إبراهيم متصلة بلوط"؛ وَفيها ١0‏ 
تعليق إلهي بعد ختم القصة. 6 -شعيب (751-/530). د-عاد+ا -ثموب (2). /ا-قارون+8-فرعون+1- 
هاما + عنوويي ةي ارخا بيل: 


المقطع الكبير الثالث: 
(45-41) التوحيد. (55) صنع المؤمنين-إلى (05) عن الكتاب. (05-55) عن العذاب. (19-53) عن 
البجرة للتحياة العلدهة. 


(من كتاب تيسير مصطلح الحديث للشيخ الدكتور محمود الطحان): 
في ص؟١١‏ يذكر الحديث الموضوع المختلق» ويقول ”يعرف الحديث الموضوع من دون نظر في 
إسناده“ ثم ذكر أربعة طرق الرابع هو ”أو قرينة في المروي: مثل...أو مخالفاً لصريح القرآن". 
وفي ضص١١١‏ يذكر ‏ أسباب لوضع الحديث الثاني منها ”الانتصار للمذهب:...فقد وضعت كل 
فرقة من الأحاديث ما يؤيد مذهبها“ (طبعاً لا هو ولا غيره-على الأغلب- يرون مذهبهم من المذاهب 
التي تنطبق عليها هذه الكلية-وهذا لا يضرنا في حجتنا). أقول: بناء على هذه الإقرارات يمكن 
صياغة حجّة بهذا الشكل: 
أوْلاّء نحن نفترض كأصل أن كل حديث هو حديث موضوع ما لم يثبت غير ذلك. 
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ثانياء له تحتاج إلى النظرافئ الأسساديد: 
ثالثاء يكفي معرفة القرآن وبه نحكم على المتون المجردة. 


”لا تقربوا الصلوة وأنتم سُكرى حتى تعلموا ما تقولون“ فالصلاة قول لا فعل ولا قول وفعل ولو 
كانةقول:وفعل لقال "حتى تعلموا:ما ‏ تعملون» أو ”ما تقولون وتفعلوة» , قرينة. 


"واشبويوفة»""» الذف بهذن يخته بالشنرت' له عقونة: فنا هلتك والذع يقسر ديا نيد فعاة. الاهل 
بلغت. 


"ليج نابر فوع لوس ' ولذلك لم يكن ذكرهم في ”فردوه إلى الله والرسول“. 


التستبع بالروع القرانية مودي إلى الذوف. والدؤق يؤدع إلى ضسناعة الفنون الاأسلافية بكل 
شما لانيا أعق الصفين ]لي الكو فالوق لسن من الفلبسفة ؛ الفليفة مشاولة لايضباح الذوق نلفة 
فكرية وقد تصيب وقد تخيب, لكن مصدر الذوق الحق هو الامتلاء بالبركة والروح والقرآنية. 


000 : لقد سمّى الله الجن جنا لأنهم جنّ بالنسبة لنا لا له وهى ”على كل 
شئ شهيد“. كذلك هناء نحن لا نعلم أن الله علم شيئاً على التفصيل إلا بعد ظهوره في صورة 
مخاوفة ”الالكطلم مو قلق فا لفاق مدل هل الداع مادا هونا اللو طقلنا وخر »اوقا مقا في 
العلم الإلهي. فقوله ”فليعلمن الله“ هذا بحسب وجهة نظرنا نحن ومن زاويتنا نحنء آي بالنسبة لنا 
تفوت فكرة غلم الله بلك هن :يطوق في العلى هدورة الذين حدفوا وصورة الكاديزة. 


وضناعوا ل ا المخرج من هذا ا 0 
النفوس,2 ا الآخر لسلب الأموال. 0000222222 


اد بدراسة آية من القرءان سيجعلك تضطر إلى دراسة كل آيات القرءآن. أي آية منه إذا 
حعلتيا: مرك فإن كل الآيات الأخرى تصبح محيطاً حول هذا المركن يشع المعاني ليضديئ المزكزة: 
فإذا انتقلت إلى نقطة علي المحيط لتجعلها 0 تحول المركز الأول ويقية الآيات إلى محيط يخدم 
ذا المركز الثانيء وهلمٌ جرًاً. كل القرءآن يعتمد على كل القرءآن. والعاقل من بِيِّن الله له القرءآن ”ثم 

إن علينا بيانه". 


قال بعض الصوفية يشتكي ”إن الوهابية يرموننا بأتنا نعبد سيدنا محمدا من دون اله؛ فكيف نرد 
عليهم؟* قلت: أخرج الترمذي وحسنه وابن جرير وابن مردويه (كما ورد في الدر المنثور) عن أبي 
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دون الله #فلى ان مهما له 6 21 أله ذا كان أهادً للشفاعة أيضاً دياك اله 


ا 
الأربعة خفية, بالكامية بعنرا + والسادهة والأبانة 0 


(مثال على دراسة آية) 
-١‏ التلاوة. ؟-التمييز (الأمر والخبر). ١-تعريف‏ (لغوي ثم قرءآني). 5- الظاهر. 

- الآسئلة. 1- الاستقراء (القرءآني). /!- فرضيات. 8- التفاسير (القدر المشهود له بالقرءآن). 
5- نتائج (أولية). 


”السبع المثاني“ نُتْنّى في كل يومء الواحدة عند صلاة العشاء والثانية عند صلاة الفجر. 


عن الفاتحة : اقراً أول أربعة وآنت قائم, والخامسة وآنت قاعدء والسادسة والسابيعة وأنت على 


الاحتلام جنة؛ والاستمناء نار. 


”إن وليي الله الذي نل الكتاب وهو يتولى الصالحين“» فريق يريد الله ولا يريد الكتابء وفريق لا 
يريد الله ولا يريد الكتاب. وفريق يريد الكتاب ولا يريد الله» وفريق يريد الكتاب الذي نزله الله 
وفريق يريد ألله الذي هذل الكتاب:ولكن لايزيد ولي اللة له خسن فرق كلها سكل وما يلاله 
فهو ”إن وليي الله الذي نزل الكتاب وهو يتولّى الصالحين” وبهذا الترتيب. فتبد بإرادة الله, ثم 
الله يهديك لكتابه, ثم تطلب منه تولي أمرك في ذكرك له وفهمك لكتابه والعمل به. 


ا نزل الكتاب وهو يتولى الصالحين“ يتولاهم في فهم الكتاب الذي نزله؛ لقوله 
”"إنا أنزلنا إليك الكتاب بالحق لتحكم بين الناس بما آراك الله* فلا يعني إنزال الكتاب نسيان الله 
ا عليه في تسديد العقل حتى في فهم الكتاب امسو لي 


"لتسهوو تسق العو انكف تهنوالفاجعة و كمون ل ادن انه وا كودة بشقي في احرف 
ومع حضور العدو المتربص. ”كتاباً موقوتا “ فالقصر في وقت إقامتهاء قد يكون تقصير مدّتها 
بدلا من التطويل تخذ بالحد الآدنى. أو الصلاة لها جوهر ومظهرء والمظهر يمكن قصر بعض 
حيشاته. تأمل. 

”فإذا قضيت الصلاة“ لا انقضاء إلا لما له ابتداء. ”وإذا كنت فيهم فأقمت لهم الصلاة” قدوم 
0 وقدوم أخرى. وكذلك ”فاذا سجدوا“ حيث تعمل الطائفة تفة معا عملاً جماعياً 


موحدا. يدل على وجود علامة بها يعرفون وقت القدوم والذهاب وكذلك وقت السجود. ومن قوله 
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”فإذا سجدوا“ عرفنا أن الصلاة فيها سجود. ومن قوله ”فإذا اطماننتم فأقيموا الصلاة“ عر: 
أهمية الاطمئنان وكونه شرطا في إقامة الصلاة. ومن قوله ”فإذا قضيت الصلاة فاذكروا 0 
عرفنا أولاً أن الصلاة ليست مطلق ذكر الله وإلا لكان المعنى فإذا قضيتم ذكر الله فاذكروا الله ولم 
يكن لهذا معنى. كانه : مشروعية الذكر بعد انقضاء الصلاة. ومن قوله ”الركع السجود“ و غيرهاء 
عرفنا احتمالية وجوب ركوع ايقيا في الصلاة وآنه قبل السجودب في ترتيب عملها. ومن ”إذا ناديتم 
إلى الصلاة“ و ”إذا نودي للصلاة“ عرفنا وجود نداء للصلاة. ”فإذا سجدوا فليكونوا من وراءهم“ 
هذا يدل على أن السجود وضع جسماني لا يستطيع الإنسان حماية نفسه ورؤية العدو ولذلك 
شبرع كبا هاتف من عمل القساج ور اهم ورين قرله جروا دا كاي كرلاسن الشكن لكر 
عليهم السقف“ دل على أنه وقوع الجسم إلى الآرض بنحو ماء مما يعني أن للسجود مظهر 
جسمانيء بالتالي الركوع مثله. ومن قوله ”آقمت لهم الصلاة“ دل على أن الرسول أقام الصلاة 
للمؤيتن بالخالع ني كن شين ليد مقن ف ظاهيري إن كانوا تقيمتها فضي العزو والخرنه 
فمن باب أولى أنهم أقاموها فيما سوى ذلك من الحالات بالتالي هي شئ مشهور عام. ومن قوله 
”سبيل المؤّمنين“ نعرف أن لهذا السبيل قيمة عند الله. والحمد لله. 
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